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PATRIJARHAT KAO IDEOCLOGLJA

Clanak o ovoj problematici poceti ¢u odredjenjem pojma »patri-
jarhat«, a za to je neophodna definicija. Opredijelio sam se za onu
najopéiju: patrijarhat je »vladavina muskaraca u dmstvu i u poro-
dici. Ova re¢ potite iz poznog grdkog jezika, iz Septuaginte, prevoda
Starog zaveta. Patrijarh je prvobitno praotac, kasnije biskup. Nega-
tivni prizvuk ima ta re¢ tek od Bahofena koji je mjome oznacio uglav-
nom rimski »paternitet«, u kome je on video vrhunac muske vladavine
koja je bila vrlo tesno vezana sa svojom vojnom zapovednidkom vias-
¢u, imperijom, obelezjem njegovog svekolikog politickog uredenja« (We-
sel, 1983). Rije¢ je patrijarhatu kao historijskom razdoblju u kojem
su patrijarhalni odnosi dominirali ukupnim Zivotom (Supek, 1986), a
ti odnosi, bazirani na principima patrilinearnosti, patrilokalnosti i ideo-
loskoj dominaciji muskog roda, ¢vrsto su wukorijenjeni i u danaSnjoj
svakodnevnoj praksi. Oni se, u neku ruku, modificiraju i prilagoda-
vaju vremenu u kojem egzistiraju.

Dominacija muskog roda nije dominacija samo nad Zenama, ve¢
i nad svim »marginalnim« grupama (djecom, starcima, homoseksualci-
ma i dr.), a u rasno pomijeSanim zemljama to je i dominacija »bijelih«
nad ostalima. Takav, danas dominentni, sistem odnosa poneki americki
autori(ce) nazivaju »bjelatki muski sistem« (Wilson Schaef, 1981), koji
je razvio svoje vlastite norme ponaSanja i razmisljanja, namecéuéi ih
ostalima a da se pri tome ne vodi ratuna da li i ostali »sistemi« na
isti nad¢in funkcioniraju. Bjelatki muski sistem je definivanc vrijeme,
odnose (spolnost, intimnost, ljubav, prijateljstvo, roditeljstvo) moé¢ (no-
vac, vodstvo, pravila), miSljenje, komunikaciju, odgovornost, moral-
nost, ljetenje i besmrtnost... Za primjer, bjelacki muski sistem, po
misljenju istih autora, vrijeme shvada kao brojeve na satu, drugim.
rije¢ima muskarac vijeruje da su brojevi na satu stvarni i da je viri-
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jeme niSta drugo mego ono $to #i brojevi mjere. Medutim zanimljivo je
kako netko vidi i kako, on ili ona, upotrebljava vrijeme. Bijela Zena
u bjelackom muskom sistemu kasni obi¢no petnaestak minuta, a crnci
otprilike pola sata od postojeteg »na vrijeme«. Azijski Amerikanci kas-
ne sat, cok americki domoroci mogu danima ili sedmicama kasniti od
onog »na vrijeme«. Prema tome, oni ne rade suglasno sa bjelatkim
muskim sisternom i s njima nedto nije u redu (Wilson Schaef, 1981).
Konflikt nastaje zbog sukoba dvaju vremenskih koncepcija: linearne,
koju wpotrebljava bjelacki muski sistem i cikligke, koja je bliza osta-
lim spomenutim grupama (vidi Halpern, 1987).

Ovaj primjer pokazuje suvremeni tok i razvoj patrijarhalnih od-
nosa i nameée pitanje zasto ostali »sistemi« ili grupe tetko prihvacdaju
linearno vrijeme, 8to uvjetuje njihovo prihvatanje ciklidkog vremena
i najzad da 1i patrijarhat kao ideclogija gubi pozicije cdbacivanjem
ciklickog i prihvatanjem linearmog vremena.

Moze se redi da je pojam »patrijarhat« veoma blizak pojmu »ideo-
logija«. Da bi odrZao postojeéi poredak muskarac je uveo {uz stvarno
stanje) i dideoloSku razinu, a sve to da se odr#i hijerarhija pomodu seks-
izma. Ovdje éu se baviti tom ideoloskom razinom patrijarhata, a2 da bih
patrijarhat definirao kao ideologiju utvrdit ¢éu znadaj porodice i stara-
ca, objasniti ulogu mita i obiaja; njihovom interakcijom doéi éu do
Zivotnih i prirodnih ciklusa, koji su veoma znatajni za odgovor na pita-
nje zaSto je potrebna ovakva ideologija i demu sluZi sam sistem, Potreb-
no je dstaknuti da obicaji koji ¢e ovdje biti promotreni nisu shvaéeni
kao kruti, nepromenljivi segmenti ¢ovjekovog Zivota { o obifajima vidi
u: »Narodna umjetnost«, 1987), veé, naprotiv, kao stalni proces mijenja-
nja, §to je uwostalom i sama »tradicija«. Naravno mora se utvrditi gdje
se malazi, odnosno, da li je »pomak« naglaSeniji u formi ili sadrZaju.
Na 1o je tefko dati definitivan odgovor, medutim u ovom d&lanku daje
se prednost sadrzaju kao stabilnijoj vrijednosti. U nedoumicu dovode
mnogobrojne naslage koje odvijaju sadrzaj {te maslage tvore naravno
jedan movi sadrZaj...) i zbog toga se moraju dzbrisati razni, prvenstveno
crkveni uticaji.

Na pomisac o ideologizaciji mavelo je stalno susretanje s modelima
koji su postojali u svijesti ispitivanih, a v stvarnom #ivotu misu, ili su
samo djelomicno egzistirali (Lévi-Strauss, 1977). To je uvelike oteZavalo
istrazivenja, nailazilo se na mesrazmjer zamisljenog i ostvarenog reda
(Rihtman-Augustin, 1984), a da me goverimo o fome da su i pojedini
zapisivali stvarali svoje idealne modele i time neobjektivne slike stanja.
U naloj etnoloskoj literaturi problem ove vrste je najuodljiviji kod prou-
¢avanja zadruga i uopée porodice. Prototip zadruZne strukture na kojoj
je marodna ideologija bazirana je onaj iz sredine 19. stoljeéa, a od tog
VT a takoder se moZe videti i propast patrijarhalnog sistema. Osim
onih vidljivih i poznatijih &injenica mogla bi se, u procesu propadanja,
isteknuti 1 periferizacija starijih osoba, koje su na meki nadin sstup«
3! arhzlnog ideoloSkog sistema. Starac nije vie poletni izvor pot-
rebnog znanja; zapravo nastaje povedana zavisnost starijih na nove
izvore informacije, koji zahtijevaju interpretaciju od niithovih mladih
srodnika (Halpern-Wagner, 1984). Naravno wu takvoj situaciii mastaje
podvajanje ofekivanog od stvarno postojeteg; dogada se da mufkarac
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dobija mo¢ po modelu, a Zena moé¢ u stvarnosti {Rihtman-Augustin,
1982), a patrijarhalni model — naturalna ekonomija plus savriena mo-
nogamija — postajao je samo ideoloska slika koja se viSe nije mogla, a
nije ni pokusavala ostvariti (Katunarié, 1984). Ima jo§ mnesto Sto je du-
boko urasle u porodicu. To je kricanstvo, religija porodice. Ono ima
simboliku Oca i Sina kao boZanske osobe, a Majke kao zemaljskog bica.
Kriéanski mitovi sliéni su ostalim patrijarhalnim mitovima, gdje se
muski i Zenski princip stavljaju u odnose gore-dolje, duh-materija, nebo-
-zemlja. i sl. (Beltz, 1984). Kridanska religija, prema tome, ozakcnjuje
patrijarhalni naéin zivota i udévriéuje patrijarhalne odnose.

Dakle patrijarhat kao sistem podijelio sam na dvije razine {(stvarnc
stanje i ideologija), pretpostavio da je porodica pokretat¢ i ujedno naj-
vidljiviji pokazatelj propasti cjelokupnog sistema i da su starci (djed)
stup takvog ideoloskog sistema, a kao pomoéno, sredstvo odrZavanja
patrijarhalnih odnosa putem ideologije spomenuo sam kr$éanstvo. Posto
promatramo ideoclo$ku razinu sistema bilo bi zanimljivo saznati kako sta-
rac (kao predstavnik — patrijarh) i porodica (kao pokreta¢ sistema) odr-
Yavaju, u ideoloskom smislu, ovaj sistem. Odgovor je: pomoéu mita i
obidaja, tj. obreda. Kakve veze imaju mitovi i obi¢aji sa patrijarhalnom
ideologijom? Rekao bih vrlo velike. Naime, mit propisuje obicaj, a sve
to u sluzbi trajanja i odrZavanja jednog ideoloS$kog sistema.

A

A
ES

U ovoj problematici postoje, grubo redeno, dvije vrste mitova: mit
o patrijarhatu i mit o matrijarhatu. Dok jedan prikriva stvarno stanje,
drugi opravdava premoé muskaraca. O tome se i u naSoj zemlji u zad-
nje vrijeme piSe i prevodi (Katunarié, 1984; Lévi-Strauss, 1980, 1982;
Papié-Sklevicky, 1983; Wesel, 1983 i dr.). Problem je kada se na nasem,
slavenskom terenu pokusaju naéi mitovi koji bi, ako postoje, morali odr-
azavati patrijarhalne znadajke kao §to su opozicije musko-Zensko zatim
patrilinearnost, patrilokalnost i slitne. Rezultat tih pockuSaja je mnodtvo
neuspjelih slavenskih mitologizacija (npr. Nodilo, 1981), ali treba istaci
da se ovom temom u zadnje vrijeme najozbiljnije bave sovjetski znan-
stvenici, a medu njima treba spomenuti Borisa Aleksandrovi¢a Riba-
kova, koji 80-ih godina daje znadajan udio u upoznavanju sa ruskom i
slavenskom mitologijom (Ribakov, 1981, 1987). Obratimo 1i paZnju
obidaju, prvo pitanje koje se namece je koji obi¢aji obnavljaju ideoloSki
sistem. PredlaZem ovakav odgovor: to su tri kljuéne tacke u Zivotu cov-
jeka, tj. obitaji pri rodenju, vjentanju i smrti. Ovdje necu opisivati
ova tri Zivotna obitaja i pokazivati kako u svakom pojedinacno postoje
patrijarhalne crte. To je evidentno i lako uo¢ljivo 1 zbog toga ¢u spome-
nuti samo dvije iznimke, za koje postoji miSljenje da su ostatak nekakvog
matrijarhata. Iznimke bi bile npr. »tobelije« ili »zavjetovane« djevojke
i obitaj »kuvade«. Medutim, o tome, ¢e biti rije¢i nakon Sto promotrimo
gdje izvire i kako mitovi odrazavaju (pomocu obicaja) patrijarhanu
ideologiju.
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Od rodenja do smrti jedna individua prode Zivotni ciklus. Takav
ciklus u interakciji sa linearnim vremenom tvori ciklitko vrijeme koje
tete bez prestanka, nadovezujuéi jedan ciklus na drugi (Halpern-Wagner,
1984). Pri ovoj apstrakinoj podjeli nerijetko se deSava da je teSko ubvr-
diti gdje je pocetak ciklusa; ali kada ciklitko vrijeme odvojimo od li-
nearnog vidimo da redom slijede rodenje, vjenfanje i smrt.

civ1itke vrifere interalelin

Ovakav jedan ciklus, u kojem su sadrZana fri najvaznija i najuod-
ljivija momenta u Zivotu dovijeka, ostavio je dubock trag u Soviekovom
predodavanju prirode i pojava u njoj.

Kako to ciklus objasnjava prirodne pojave? U pomoé¢ éu pozvati i
mitologiju, koja ¢ée biti neizbjeZni pratilac tzv. godi$njim obicajima.

*

Jedan od primarnih proufavanja mitova je onaj dr. Radoslava Ka-
i¢iéa i uz njegovu pomoé ukratko ¢emo obraditi obidaj »zelenog Jurja«!.
Sadrzaj jurjevskih pjesama bio bi otprilike ovakav {citirati ¢u jednu
karakteristi¢nu):

Ovo se klanja zeleni Juraj-kirales!
Zeleni Juraj, zeleno drevce-kirales!
Zeleno drevce (v) zelenoj hali,
Zelenoj hali, Jukuni kapi,

Jukuni kapi, jubrickoj sablji,
Jubri¢koj sablji, u backom pasu,
U backom pasu, v plavi hlaéi,

U plavi hladi, u Zutih éizmah.
Kukuvadica zakukuvala,

U jutro rano v zelenom lugu,

V zelenom lugu, na suhom drugu,
Na suhom drugu, na rakitovom,
Na rakitovom i na borovom.

To mi ni bile kukuvadica,

Veé mi je bila mlada nevijesta.
Mlada nevjesta po gradu Sece,

Po gradu $eée, deverke budi,
Dever ne verek kako brajenek.
Stante se gore mlade snasice,

Pak nadielite nas djevojéice.

! Po predavanju koje je odrZano na Filozofskom fak., Zagreb, 16—18. 02. 1987.
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Nas djevojéice, zelena Jurja.

Sve su djevojéice zamuz otisle,
Samo ostala Mara djevojka,
Mara imala zlatnu jabuku.

Puno gospode za jabuku drZe,
Komu jabuka, temu djevojka,

Juri jabuka, Juri djevojka,

Jura ju tale u ra(v)no polje,

U ravno polje, u crne gore-kirales!

Hodanje (»kuda Jura odi, tuda polje rodi«) se mozZe shvatiti kao
prikaz godi&njeg kretanja, Poslije Vuzema (Uskrsa) je svadba Jurja i
nevjeste koja se zove Mara. Mara djevojka se simbolizira i rosom (-nev-
jestinim suzama); rosa je jedan od temeljnih pojmova jurjevske mito-
logije — Juraj kljudevima otvara zemlju i pusta rosu van na svijet.

Jurij, Virej (u nekim tekstovima) je drugi svijet, svijet vjetnog lje-
ta: tamo su ptice po zimi; Juraj ima kljufeve boraviSta ptica. Dijada
PQTb — MORTD: Juraj ide daleko, a daleko je more; put je na gré-
kom jeziku more (»pontos«), a na latinskom jeziku mort; Virej je dakle
iza mora i pod zemljom. To je i svijet pokojnika. Juraj prelazi dalek put
i dolazi iz Vireja pred dvor u kojem je Mara i gospoda prosci. Mara daje
jabuku Jurju i tada dolazi do svadbe; daje zapravo zlatni kljué. Svadba
otkljutava podzemlje, spaja daljinu i blizinu; svadba je na polju i sva
je u cvetu; nakon nje u simboliku »blizine« ukljuceni su polje i lug, a
ostaju samo Suma, daleko blato i gora kao znamen daljine. »Grad« je
ogradeni prostor (vrt, dvor): to je suprotnost polju. lugu, gomi, blatu.
Brak je ne$to ¢ime tude postaje svoje (svojta); tu postoji opozicija
svoj-tud i blizak-dalek. Kada se otvori granica onda se lug 1 polje prik-
Huéuju dvoru.

U prvoj polovini 19. st. nastao je drevijanski zapis: na dan 27. 04.
slavi se svetkovina koja se zove Jarilo. Tada jednoj djevojci stavijaju
na glavu vijenac i ona glumi muskarca bosih nogu. U desnoj ruci drzi
jabuku, a u lijevoj raZene klasove. Tu se ne slavi mladi junak, veé¢ starac
kojeg pokapaju. Pokop Jarila bi se mogao povezati sa pokapanjem Jur-
ja; postavlja se kao problem prerana smrt Jurja (opisana u obicaju
Jarila), medutim to se moze objasniti time da je Juraj potreban samo u
trenutku oplodnje. Neke koledske pjesme su po sadrzaju skoro iden-
tidne jurjevskim (Fuéié, 1962; Huzjak, 1957; Miléetié, 1917) i namece se
pomisao da su koleda i obitaj zelenog Jurja nastali iz istog mitskog skilo-
pa. Ake prihvatimo tumadenje da je to jedan mitski sklop, vidljive su
neke patrijarhalne crte:

1. Juraj odvodi djevojku Maru;

2. Juraj otkljudava podzemlje i pusta ptice (-proljece); iako mu
kKlju¢ daje Mara, otklju¢ava on; )

3. Juraj je relativno kratko na ovome svijetu (grubo uzevsi od 23.
do 27. 04.) medutim slavi se njegov odlazak i oplakuje odlazak;

4. Proljeée donosi Juraj, on je »nebesko koje daje«, a Mara je »ze-
maljsko koje prima«.

U mitu o zelenom Jurju dolazi do velike podvojenosti izmedu ideo-
loskog i ostvarenog sadrzaja. Ovdje pod ostvarenim sadrzajem podrazu-
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mijevam smisao koji mit dobija u samo obi¢aju. Ideologki sadrzaj glo-
rificira »patrijarha« i pokazuje njegove poklone u obliku dolaska pro-
lie¢a i plodnosti, a ostvareni (savdrzaJ slavi dolazak proljeéa i to je Zzo-
ravo ono §to narod poznaje i priznaje kao obicaj.

Cak ako i me pumhvahmo rtutmacen,]a o nekakvom mitskom sklopu
jedno je izvjesno: u pjesmama o Jurju govori se o svadbi, a sam obigaj
prikazuje dolazak proljeca, odnosno plodnosti. Hoéu reéi to da mit i3
pjesma dokazuje dolazak proljeca na taj nadin $to opisuje svadbu Jure
i Mare. To izgleda sasvim logi¢no, jer §to je dolazak proljeéa do najava
plodnih dama, jednako kao i svadba.

%

& ES

Da bi upotpunili ciklus nedas“taje nam rodeme i smrt? Ova dva ele-
menta su skrivena u boziénim praznicima. U nafem folkloru Badnjak se
odnosi prema Boziéu kao stari prema mladome, 1j. otac prema sinu:

Badnjak — Bozié

Bog — Bozi¢

stari —— miladi
otac — sin.

BoZitna sezona je svetkovina u &ast umirucdeg bOega, kojeg simbolizira
panj badnjak. NJIegovo obredno sagorevanje oznaduje smrt zime i pono-
vo radanje sundane moé¢i (Cooper, 1986). Rijed »badn;;a.k« dolazi od gla-
gola bdjeti. Latinski »v1g1ha« znati bdjenje, a naziv je za Badnju noé.
Indolog Mislav Jezi¢ je uz rije¢ budhi u jednom vedskom tekstu nasac
i rije¢ godina, Sto tvori izraz »dubina godine«, tj. kraj godine (o vedama
vidi JeZié, 1987). Na poletku godine je BoZié, a na kraju je Badnjak.
Panj badnjak dobija tako indoevropsku interpretaciju, a za to je vrlo
Zznatajan i tzv. »temeljni slavenski mit«:

Bog — zmija
(ispod duba)
gore — dolje
munja

Normalno stanje je kada je Bog gore, a zmija dolje; mapetost se
rjeSava munjom, gromom. Na Sanskritu budhd znadi dubina. Zmija se
Cesto zove Ahir budhnya, $to znaéi zmija iz dubine. U palijskom jeziku
{(koji je proizaSao iz Sanskrita) budhd je donji dio stabla, panj. Panj
badnjak se ponegdje u nadim krajevima zove »did«. Na BoZi¢ se spalju-
je, a prije toga mu se ukazuju podasti kao pretku.

Dakle komparacijom slavenskih i indoevropskih tekstova moZe se
dodi do slijedede komstatacije: Bozi¢ se slavi kao dolazak nove godine i
odlazak stare, a to je ostvareni sadrZaj ili ono Sto narod poznaje i priz-
naje kao obicaj. Medutim ,on ima i mnogo dublji zna¢aj — sadrzi ona
dva elementa koji su nam mnedostajali, a to su rodenje i smrt.

2 1 ovdje ¢e nam pomoé¢i predavanje prof. Radoslava Katitiéa, odrzano na
Filozofskom fakultetu u Zagrebu, 3—5. 03. 1985.




Patrijarhat kao ideologije 137

O patrijarhalnom ustrojstvu tzv. »temeljnog slavenskog mita« (bog.
gromovnik progoni zmiju koja se sakrila ispod duba) vjerovaino nije
potrebno govoriti zbog velike slitnosti sa drugim indoevropskim mitovi--
ma o bogu gromovniku.

Ovim smo zaokruzili ciklus, kako prirodni tako i ¢ovjeCji. I Sto se
mo¥e vidjeti? Nesumljivo to da smo u oba sluc¢aja utvrdili kategorije ro~-
denja, svadbe i smrti, a izmedu svadbe i smrti dolazi jo§ jedna kate-
gorija, tj. porod. Pojednostavljeno izgleda ovako:

Covijek = rodenje — svadba — porod — smrt
Priroda = bo¥i¢ — prolje¢e — porod — badnjak

Porod je smisao i krajnji cilj ovih ciklusa i dosljedno tome, porod je-
povod da se jedan takav oblik, kakav je patrijathalni ideologki sistem,.
pojavi. Zasto bi to bilo tako? Zato da se, ako ne svim a ono barem nekim,
nasljednicima osigura nasljedstvo i to u prvom redu ono nasljedstvo koje-
za sobom povladi »moé« i »vlast«. Tako nedto se moglo posti¢i regulira-
njem sistema srodstva, odnosno trajnim odredenjem linearnosti, lokal-
nosti ali i ideolodke dominacije. Cast da dobije ove privilegije pripalo je
muskom potomstvu, koje je putem ideoloske dominacije nad »drugima«
osiguravalo ponavljalje ciklusa.

Moze se primjetiti da u ciklusu imamo dva puta spomenuto rodenje-
— 1 ovom sludaju ciklusno vrijeme nije u interakeiji sa linearnim, moze se-
reéi da ciklus Rodenje—svadba—porod—smrt u sebi sadrZi samo ©ono
§to se odnosi na jednu individuu, ukljudujuéi i radanje njenog (muskog)
nasljednika. Bilo bi apsurdno da su naSi preci mislili da sve zavriava
njihovom smréu; oni su jako dobro znali da to nije tako 1 ba$ zato su svom
(muskom) potomku i zatetniku novog ciklusa pokusali obezbijediti uvjete
da i on proZivi i obezbijedi novi takav ciklus. Stvorena je ideoloska potka,
koja je sa odgovaraju¢im drustvenim odnosima tvorila sistem, u ovom
slucaju patrijarhalni. Slabljenjem ideologije slabi i sam sistem, medutim-
odnosi se jo§ uvijek odrZavaju sa tendencijom odumiranja. Pa i raspada~-
nje »moderne« porodice nije nidta drugo nego nedostatak ideoloske pod--
loge, drugim rije¢ima to je veé¢ zahuktali proces raspadanja patrijarhalne-
ideologije. Sada treba spomenuti kako sam marod potvrduje svoje cik-
litko bivstvovanje i osvrnuti se na »matrijarhatske ostatke« mna nasem
terenu:

1. Najrjetitiji dokaz za postojanje ciklusa u svijesti je pogreb mla--
diéa ili djevojke, koji se jo§ misu vjencali. Njih se obladilo u svadbeno-
ruho, a u povorei bi i8li dak i njithovi »izabranici« pored ljesa. To je ofito
dokaz da tovjek nije potpuna litnost dok ne prode sve faze Zivotnog.
ciklusa;
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2. Za tobelije se tvrdi da su primjer matrijarhatskog ostatka, ali
~—to je Zena ili djevojka izjednadena sa muskarcima u fizvanrednim okol-
nostima; svoju jednakost ne prenosi na Zensko potomstvo; u mnogo slu-
¢ajeva oponaSa muskarce pa se ¢ak i trudi da izgleda kao musko. Samo ovo
pokazuje da to nije nikakav matrijarhatski ostatak, veé nuZno rjesenje;

3. U ovakve ostatke se ubraja obi¢aj kuvade. Koliko je to promaseno
miSljenje pokazat ée ovo: muskarac bioloski nikada mije bio sposoban
raditi i samim tim njegovo lijeganje u krevet je prenos njegove snage
na zenu i ujedno zastita od uroka.

Tvrditi da su ovo matrijarhatski ostaci zna¢i prihvatati evolucio-
nisticke ideje o tome da je matrijarhat prethodio patrijarhatu i da je,
»logi¢no«, bio mnogo losiji kao sistem od onoga koji ga je, »prirodno«,
naslijedio. Takvim idejama nisam sklon jer smatram da je matrijarhat,
da je postojao u obliku u kojem je postojao i postoji patrijarhat, morao,
razviti svoju ideologiju, mitove...i barem bi u jednom dijelu svijeta
morao opstati kao sistem (vidi Sklevicky, 1984).

Kako patrijarhalna ideologija izgleda u praksi vidjet ¢emo na prim-
Jeru Aristotelovih govora: kod obrane institucije ropstva on je vladanje
gospodara sobom wsporedio s vladanjem Govjekova uma njegovim tije-
lom. »Ne moZemo sumnjati da je prirodno i korisno za tijelo da njime
vlada dula a za emocionalni dio duse da njime vlada razum ili dio u ko-
jem razum prebiva, i da su ako se to dvoje izjednadi, posljedice $tetne za
oboje.« Iz ove napomene on je izveo odgovarajuéi odnos izmedu dovijeka
i zivotinje, muskarca i Zene. »Isti zakon podredenosti«, nastavio je, »mora
‘vrijediti u odnosu na ljudska bi¢a opcéenito«. Po njemu »postoje dvije klase
-0soba i jedna je toliko podredena drugoj kao tijelo dudi ili Zivotinia ¢ov-
jeku. .. te osobe su prirodni robovi i za mnjih je Zivot ropske pokornosti
‘pogodan. .. Prirodni rob je samo do te mjere racionalno biée da shvaca
razum a da ga ne poseduje. I u tome se rob razlikuje od drugih Zivotinja,
Jer one niti shvadaju razum niti mu se pokoravaju«.
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Silvio Braica
PATRIARCHATE AS IDEOLOGY
— Summary —

With two time conceptions (linear and cyclic), the author wants to present the
conirontation between »the White Male System« and other »marginal system«.
At the same time, he brings together the terms patriarchate and ideology, and in
order tc answer the question what such ideology is necessary for and what the
system itself serves for, he observed the importance of family and old people, the
role of myth and custom and through their interaction he reached life and natural
cycles. According to this, old people and family preserve, in the ideational sense,
the patriarchal system through myth and custom, and this can easily be observed
in the comparison of life and natural cycles which consist of birth, marriage and
death. Birth and death are connected with Christmas and Christmas Eve, and
marriage (i.e. wedding) with the beginning of spring (which is St. George’s Day).
Finally, the existence of patriarchal ideology is explained as the securing of in-
heritance (»power« and »authority«) for male descendants.





